SosyoLoji BAKIMINDAN HUMANiIiSMA

Humanisma daha genis olan Renaissance’in bir parcasidir. Gerek Humanisma ge-
rek Renaissance methumlarinin tazammunu katiyetle ve vazihan tebelliir ettirilmis
degildir. Bu isimler tarihin, on besten on yedinci asra kadar olan devreye, o devre
gectikten sonra verdigi adlardir. Halen humanisma ismini tagiyan fikir cereyanlari
vardir. Fakat bunlar daha ¢ok humanisma tabirinin hususi sekilde kullanigidir. Bu
makalede Humanismaya umumi manasinda, yani on besinci asirdaki fikir hayatini
tavsif eder sekilde kullanacagiz.

En dar manada Humanisma, Yunan ve Roma klasiklerinin 6grenilmesi mana-
sinda anlagilir. Bu, kelimenin hem dar, hem sathi bir tarifidir. Filvaki on besinci,
asirda satolarin, manastirlarin mahzenlerinde unutulan el yazilarinin faal bir surette
arandigini, toplandigini, teksir edildigini goriiyoruz. Yunanca ve Latince 6grenmek,
eski yunan ve latin muharrir ve sairlerinin tisliibunu taklit etmek, bu eserlerin gekli
ve ingasi tizerinde miinakagsalar etmek o devrenin entellektiiel bir modas1 halinde-
dir. Lakin Humanismayi sadece bu manada anlamak vakialarin temeline, manasina
niifuz etmemek olur. Klasikler, Ortacagdaki diinya goriisiinden farkli, hatta ona zit,
bir goriisii ihtiva ediyorlardi. Sosyal degisme bakimindan Humanismanin ehemmi-
yeti Renaissance adamlari i¢in yeni olan bir diinya goriisii teskil etmesidir. Burada
Humanismay: sadece edebiyat sahasinda bir faaliyet degil, Ortagag Avrupast i¢in
yeni olan bir zihniyet, bir felsefi telakki olarak miitalaa edecegiz.

Humanisma, daha genis bir siimulii olan Renaissance’in bir par¢asidir demistik.
Renaissance da, Humanisma gibi, umumiyetle dar bir manada anlasilir. Renaissance
on besinci asirdan itibaren Avrupanin fikri uyanisi ve bu uyanisin edebiyat, felsefe,
sanat, ve nihayet ilmi faaliyette tecellisi seklinde anlagilir. Bu da Renaissance’in dar
bir ¢ergeve i¢inde telakkisidir. Renaissance sadece fikri bir uyanis degildir; biitiin
bir cemiyet biinyesinin istihaleye ugramasidir. Renaissance ve Humanisma manevi
sahada ne kadar Ortagagdaki hakim zihniyetten farkli hatta ona zit ise, on ikinci
asirdan itibaren bagliyan ve artik on besinci asirda vazihan meydana ¢ikan sosyal
biinyedeki degisiklikler ve sosyal biinyenin almakta oldugu sekil de o derece de Or-
tagag feodal cemiyetinden farkli hatta ona zittir, Iste fikir ve sanat sahalarindaki bu
uyanis ancak cemiyetin biinyesindeki degisikliklerle miiterafik olarak miitalaa edil-
digi zaman tam manasiyla anlasilabilir. Meseleyi bu bakimdan vazedince, Huma-
nismanin yine umumiyetle cari ve o nisbette de hatali diger bir telakkisine itiraz et-
mis oluyoruz. Humanisma yukaridaki isaret ettigimiz dar manada klasiklerin tetkik
ve 6grenilmesi olunca, bir geriye doniis, hal ve istikbalden degil maziden ¢arei halas
beklemek, ve maziye hayranlik ifade ediyor. Halbuki Humanisma asil mahiyetinde
bir eskiye doniis degildir. Oyle olsaydi bir irtica teskil ederdi. Humanismanin tavsif
ettigi Renaissance devri biladkis Avrupa cemiyetinin ileri adimlar attig1 bir intikal
devresidir. Humanismanin sadece bir geriye doniis, eski devri taklit ve yeniden ihya

181



etmek hareketi olmadigi, cemiyetin biinyesindeki degisiklikleri kisaca tesbit ettikten
sonra tebelliir edecektir.

Ortagag, tarihi bakimdan, eski devirden daha sonra gelen bir devir olmakla be-
raber, sosyal tekamiil bakimindan bir gerilemedir. Feodalism eski Yunan ve Roma-
nin eristigi tekdmiil derecesine nazaran daha geri bir cemiyet biinyesine maliktir.
Eski devir sosyal biinyesiyle Ortagag feodal biinyesinin arasindaki esas farklar {i¢
noktada hiilasa edilebilir:

1. Eski Yunan ve Roma “kéy iktisadiyat1” sathasini agmis, daha ilerlemis, is bolii-
mil ve ticaretin tavsif ettigi “kasaba iktisadiyatina” girmis cemiyetlerdi. Bilhassa Yu-
nan siteleri kasaba iktisadiyatinin inkisaf etmis bir sathasinda idiler. Romalilar gibi
bir imparatorluk kurarak fetihlerden gelen ganimetlere ve tabi mintakalardan gelen
varidata istinad etmediklerinden, ve cografi sartlar dolayisiyla biiytik zirai istihsal
miimkiin degildi. Ticaret hayati bilhassa ticaretin inkisafina bagl idi. Ticaret, cemi-
yeti dahilen farklilagtiran, kendi kendine yeten kapali pargalarin bir yigin1 olmaktan
¢ikararak farklilasan parcalarin miitekabil tabiiyetiyle bir organik biitiin haline geti-
ren bir amildir. Ortagagda ise Akdeniz ticaretinin inhitat: dolaysiyla Avrupa tekrar
“koy iktisadiyat1” sathasina riicu etti. Cemiyetin taazzuvu mahalli, kapali, otarsik
ciiziiler halinde idi.

2. “Kasaba iktisadiyat1” sathasinda ticaret ve ig boliimii dolaysiyla sosyal organi-
zasyonun eski dar ¢ercevesi kirilmigti. Arazi taksimatina ve gayri sahsi fonksiyonel
miinasebetlere istinad eden bir idare sistemi, bir siyasi tesekkiil, “devlet” meydana
geldi. Ortagag ise “devlet”in ¢6ziildiigii ve nihayet mahalli feodalismde eridigi bir
devredir. Feodalismde devlet yoktur. Gayri sahsi kiin olmadigindan Yunan sitele-
rinin manada bir devlet otoritesi ve o otoriteyi temsil eden fonksiyonerler mevcut
degildir. Kral ve onun adamlar: vardir. Kral ile adamlari, yani beyler arasindaki ve
beylerle tevabii arasindaki miinasebet sahsi bir bagdir; sahsi sadakat ve yemine is-
tinat eder.

3. Ticaret ve ig bolimiiniin ilerlemesile miiterafik olarak kasaba iktisadiyatinda
ferdi miilkiyet tamamiyle belirmistir. Ferdi miilkiyet, miilke tesahup etmek ve ferag
hakkina malik olmak, ferdiyetciligin bariz bir tezahiiriidiir. Ortagag feodalizminde
Yunan ve Romanin tanidig1 miilkiyet yoktur. Hakim iktisadi kiymet olan topra-
gin tasarruf hakki mevcuttur. Topragin bu tasarruf hakk: dahi mudil bir hiyerarsi
teskilat: icinde pargalanmustir.

Sosyal sartlardaki bu farklarla miiterafik olarak fikri sahada da Ortagag Avru-
past eski devir medeniyetinden ayrilir. Ticaret, is boliimi, ferdi miilkiyet, ve devlet
teskilatina malik olan Yunan cemiyetinde fertler arsindaki miinasebetlerin biiytik
bir kismi ve mithimleri rasyonalize olmus ve gayr: sahsilesmistir. Kan karabeti ve
sthriyet prensiplerine gore taazzuv etmis iptidai cemiyetlere veya sahsi sadakat bag-
liliklarina dayanan feodal cemiyete nisbetle Yunan sitesinin teskilati gayri sahsi ve
rasyoneldir, idari ciiziiler arazi taksimatina dayanir. Devlet teskilat: fonksiyonlarin
birbirine olan miinasebetine gore tanzim olunmus bir sistemdir; o fonksiyonlar:
goren fertlerin sahislarina bagli degildir. Cemiyetin teskilatlanmis bir biitiin olarak
islemesi, yani devlet teskilati, mahalli 6rf ve adetlere, ananelere degil, selahiyetli he-
yetler tarafindan vazedilen kanunlara, alinan kararlara goredir. Ticaret ve is boliimii
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miinasebetleri de gayri sahsi ve rasyoneldir, istihsal edilen maddeler dogrudan dog-
ruya istihlak i¢in olmayip miibadele i¢in oldugundan ve bu miibadelede de para gibi
kemmi bir vasita kullanildigindan istihsal faaliyetlerindeki keyfiyet farklar: kemmi-
ye irca edilmis, objektiflestirilmistir. Hatta el senayiinin belirmesiyle insan emegi de
bir emtia olarak 6l¢iilebilir bir “sey” olmustur.

Sosyal sartlarin kasaba iktisadiyatinda bu suretle degismesi ananevi sosyal kiy-
metlerin fertler iizerine olan hakimiyetini kirmis, rasyonel ve gayri sahsi bir miina-
sebetler sisteminde fert kendi benliginin hiiriyetini kazanmus, insan akli bir kiymet,
insan faaliyetlerinde bir otorite olarak ortaya ¢ikmistir, insan miinasebetlerinde ras-
yonel ve ferdiyet¢i unsurlarin bilinmesi tefekkiir sahasinda da tecelli etmistir, insan
sahsiyetine kiymet veren ve insan faaliyetlerini akli prensiplerle dl¢en tefekkiir sis-
temleri kurulmugtur. Yunan tefekkiiriinde muhtelif felsefi meslekler, birbirlerinden
nekadar tehaliif ederlerse etsinler, bu tefekkiiriin umumi ve bariz vasiflar1 rasyonel,
olusu ve insan sahsiyetine kiymet verisidir. “Her seyin 6l¢iisii insandir”, “kendini
bil” gibi ifadeler, faziletin ancak insan bilgisiyle mtimkiin olacag fikri Yunan tefek-
kiiriniin felsefeye biraktig1 miraslardandir. Buna mukabil Ortagagin kapali, zirai,
sahsi baglara ve ananeye istinat eden cemiyeti ayn1 derecede kapali ve miitehakkim
bir zihniyette ifadesini bulmustur. Kilise de, iginde bulundugu cemiyet gibi feodal-
lesmistir; ve fertleri her cihetten sikica bagliyan reel miinasebetlere tekabiil eden
miiteassip ve miistebit bir fikir sisteminin bayraktar: olmustur.

On ikinci asirdan itibaren Avrupanin kismen dahili siikkina ermesi, niifusun art-
masl, ve tedricen, sarkla temas neticesinde, ticaretin inkisafi ile Ortagag cemiyetinin
biinyesinde degisiklikler baglamistir. Bilhassa evvela cenubi Avrupada Italyan site-
lerinde ve simalde Baltik ve Simal denizleri kiyilarinda kendini gosteren bu inkisaf
daha sonra Avrupanin iglerine ve Britanya adalarina yayilmis ve cografi kesifler,
yeni ticaret yollarinin agilmasi dolayisiyla on besinci asirda daha da hiz almigtir.
Dikkate sayandir ki Rennaissance da cemiyetin bu istihale sirasini takip ederek ce-
nup ve simal mintakalarinda baslamig ve Fransiz ve Ingiliz Renaisance’t daha ge¢
olmustur. On besinci asirda artik tekrar kasaba iktisadiyatinin tesekkiilii ve bununla
beraber devletin feodalizme galebesi ile cemiyet biinyesi eski devir sosyal taazzuvu-
na miigabih bir mahiyet almistir. Ticaret, ilerlemis bir i bolimii, ferdi miilkiyet,
devlet teskilat: ile beraber tekrar bu reel sosyal sartlara uygun bir zihniyetin emare-
leri belirmistir. Feodal sartlarin dogurdugu ve bilmukabele feodal sistemi tutan fikir
sistemi yeni sartlar i¢in fazla dar gelmis; daha genis, rasyonel ve ferdiyetci bir diinya
goriisiiniin lizumu hasil olmustur. Renaissance’ta cemiyetin biinyesi eski Yunan
sitelerinin biinyesine miisabih bir sekle girdigi icindir ki iki devrin zihniyetinde de
bir beraberlik viicuda gelmistir.

Sosyal sartlardan miitevellit bu fikri beraberlik neden zahiren klasiklerin yeni-
den ihyasi, eskiyi taklit seklini almistir? Neden Renaissance kendi orijinal tefekkiir
sistemini yaratmamustir? sualleri sorulabilir. Devrin ihtiyaci olan yeni goriisiin te-
sekkdlil i¢in klasiklere miiracaat edilmesinin sebebi olarak iki sarta isaret edebiliriz.
Birincisi: Ortagag Avrupast her nekadar hakim vasiflari itibariyla Yunan ve Roma
diinyasindan ayrilirsa da Avrupa kiiltiiriintin devami Ortagagda temamiyle kop-
mamuigstir. Kilise Yunan felsefesini kendi noktay1 nazarina gore tefsir ederek kismen
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kendi tefekkiir sistemine idhal etmisti. Eski Yunan ve Roma eserleri manastirlarda
ve orada burada daginik ve unutulmus bir halde mevcuttu. Sarkta Bizansta, Garp-
ta Ispanyada Arap kiiltiir merkezlerinde Yunan ananesi devam ediyordu. Kisacasi,
Renaissance’in muhtag oldugu zihniyetin ifadeleri Avrupada mevcuttu. Bu zihniye-
tin ifadeleri olan eserler, klasikler, artik suurlu bir surette aranilarak, teksir edilerek,
tetkik edilerek biitiin Avrupaya tesmil edildi, ikinci sebep: Rennaissance adamlari
Ortagagdan gelen ananevi zihniyete karsi yeni bir goriis koyar ve miidafaa ederken
bir otoriteye dayanmak mecburiyetinde idiler. Bu giin bir tez miidafaa ederken, bir
noktay1 nazar ortaya siirerken mevcut ilimlerin verdikleri bilgilerden istifade edi-
yoruz. Muhtelif ilim sahalarini, gériisiimiizti tahkik ve isbat i¢in seferber ediyoruz,
ilmin daha inkisaf etmedigi Renaissance devri i¢in bu varit olamazdi. O zaman oto-
rite ananede idi. Renaissance adamlar1 Ortacagdan gelen tefekkiir ananesine karsi
koyarken, klasikleri kullanmak suretiyle cemiyetin tarihinde mevcut daha eski bir
devre istinat etmis oluyorlardi. Ortagag ananevi otoritesine kars1 daha eski ananevi
bir otoriteyi ortaya siiriiyorlardi.

Iste bu iki sebepten dolay1 Renaissance devrindeki fikri uyanis klasiklerin ihya-
s1 zahiren bir eskiye doniis seklini almisti. Esasinda ise bu uyanis sosyal sartlarin
neticesi idi ve tefekkiir hayatindaki rasyonel ve insanci vasif insan miinasebetleri
sistemini tavsif eden unsurlarin bir ifadesiydi.

Bu makalenin dar ¢ercevesi icinde ancak meseleyi vazedip izahinin ana hatla-
rina isaret edebildik. Tefekkiir sahasiyle sosyal sartlar arasindaki muvazilik sadece
yukarida anlatildig1 neviden umumi bir mahiyette degildir, iki seri vakialar arasin-
da daha teferruatli daha yakindan miinasebetler vardir. Renaissance devrinde Av-
rupanin mubhtelif kisimlarindaki sosyal sartlarla miiterafik olarak Humanismanin
degistigini, Floransa, Padua ve $imal sehirlerinde farkli gekiller aldigini goriiyoruz.
Hig siiphe yok ki muasir Avrupa cemiyetinin tegekkiiliinde mithim bir devre olan
Renaissance’ta tefekkiir hayatindaki degisikliklerle sosyal biinye degisiklikleri ara-
sindaki miinasebetleri aragtirmak sosyoloji i¢in miithim ve enteresan bir aragtirma
mevzuudur. Lakin bu makaleyi yazmaktan maksadimiz meselenin ilmi ehemmiye-
tini tebelliir ettirmek degildi. Son zamanlarda terbiye ve nesriyat alemimizde Hu-
manisma ¢ok miinakasa edilen mevzulardan biri halini aldi.

Bu miinakasalar devam ederken meseleyi sosyolojik bakimdan vazederek dikka-
te alinmasi lazim gelen bazi noktalara isaret etmek istedik : (a) Humanisma sadece
mekteplerde Yunanca ve Latince 6gretmek, klasikleri bilmek degildir. Biitiin bir
zihniyetin ifadesidir. Bu zihniyeti benimsemek istiyor muyuz sualine cevap arama-
liy1z, (b) Humanismanin baslica ehemmiyeti kabul etmekte oldugumuz garp kiiltii-
riniin koklerini 6grenmek degildir; yani yalniz tarihi bir kiymeti ifade etmez. Bir
diinya goriisii olarak mevcut cemiyet hayatinda bir fonksiyon goriirse Humanisma
koklesebilir. (c) Bugiinkii sosyal biinyemizin sartlarina hiimanist zihniyet uygun
mudur? Bu da arastirilmalidir. Mesele ancak reel sartlar cercevesi dahilinde ve bu
noktalar dikkate alinarak tetkik edildigi takdirde biitiin siimulii ile aydinlanacag:
kanaatindeyiz.
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